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Ozet

islam arastirmacilarina gére Abbasilere kadar islam toplumunda kadin, toplumun
islevsel dogal bir pargasi olarak Hz. Muhammed zamaninda kazanmis oldugu haklarini
6zglrce kullanabiliyordu. Fakat, bu haklar Abbasilerin ilk déneminde de ayni sekilde
muhafaza edilmis midir yoksa bir déniisim mi gecirmistir? iste bu arastirmanin konusu bu
soruya cevap aramaya yoneliktir.

islam fetihleriyle birlikte gerceklesen biiyiik sosyo-kiiltiirel agilim sonucu Abbasiler’in
ilk donemi boyunca devlet ve toplumun her alaninda blyldk degisim ve donusumlerin oldugu
bilinen bir husustur. Bu dénisim sayesinde artik 6zellikle yénetici ve zengin elit kesimler
islam toplumunun geleneklerinden bir uzaklasma egilimi gdstermeye baslamiglar, ¢cagdas
Musliman tarihcilerin tabiriyle kendileriyle birlikte toplumlarini bir “sefahat toplumu” haline
donustlirmeye baslamislardi. Elbette bu durumdan toplumun her bireyi ve katmani etkilendigi
gibi, kadinlar da etkilenmiglerdir. Belki de sorunun kaynagina isaret etmesi bakimindan,
cariyelere alisan erkekler icin hidr kadinlar bir problem kaynadi olmaya baslamistir da
denebilir.

Giris: islam Toplumunda Fetihler Sonucu Sosyo-Kiiltiirel Agilimlar ve Abbasiler

Hz. Ebubekir zamanindan bu yana hizla gergeklesen islam fetihlerinin getirdigi
acihmlar, ekonomik zenginlik ve farkl kdltirlerin etkileriyle ateslenen bu dénlsimin neden
ve nasil gerceklestigi meselesi, bu arastirmayla aydinlatimaya calisilacaktir. Ancak, su
kadarini ifade etmekte yarar var ki, Arap toplumu ya da 6zelde Abbasilerdeki bu siyasi-
sosyal ve kultirel donusumu besleyen dnemli kaynaklardan birisi sUphesiz devlet gelirlerinin
savaglar ve fetihler sayesinde artmasi iken, bir digeri siyasi idarenin dnceki dénemlerde
oldugundan ¢ok daha az denetlenebilir olmasi yani keyft yonetimin hakim olmasiydi.

132 (750) senesinde Emeviler iktidarini devirerek kurulan Abbasi yénetiminin islam
devletleri tarihi igerisinde 6zgiin ve énemli bir yeri vardir. Ozgunligi cografi, beseri ve dini
karakteristiklerinden; 6énemi ise bu devletin ayirt edici 6zelliklerinin kendi ¢agdagi ve halefi
olan diger Musliman devletlere de sirayet etmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Daha genis
anlamda, islam tarihinin Cahiliye Doénemi ve Hz. Muhammed zamanindan itibaren
baglayarak son asirlara degin slren gelenegin siyasi, askeri, idari, sosyal ve kulturel
alanlardaki muhtevasini olusturan gelisme ve birikimlerden s6z edildiginde, bu olgunun
merkezinde Abbasiler yer almaktadir.

1500 yila yakin bir islam tarihi igerisinde bu denli blyiik bir yere sahip bir devletin
siyasi, sosyal ve kultirel karakteristiklerine kisa da olsa dedinmek, islenecek olan konunun
daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir. Bu hem kadinlarin devlet igindeki durumunu
anlamak bakimindan da énem arzetmektedir. ilk olarak, Abbasiler kendilerinden evvel ayni
topraklarda ayni halk ve ayni dini degerlere sahip bulunan Emevilerin mirasi uUzerinde
kurulmustur. Dolayisiyla, Asr-l Saadet Dénemi’nden itibaren gelisen bir islami devlet
gelenegi ile birlikte, Emevilerin Bizans imparatorlugu’ndan devsirdikleri bazi siyasi ve idari
unsurlar Abbasi Devleti biinyesine gegmis oluyordu. Yani, Abbasilerin ilk ézelligi bir “islam
imparatorlugu” olusudur.

Her ne kadar Hz. Muhammed’in kurmus oldugu Hilafet makamini binyesinde
barindiriyorsa da, bu durumun gergekte sembolik degerden ote bir anlam tagimadig
bilinmektedir. Clnkd, hemen bitin ¢agdas Islam tarihgilerinin de kabul ettikleri gibi, hakiki



anlami ve sekliyle Hilafet, Dort Halife Dénemi ile birlikte yani, Muaviye b. Ebi Sifyan’in
Emeviler adina islami yénetime el koymasiyla birlikte tarine karismisti. Bunda Muaviye'nin
idarecilik ve komutanlik gelenegine sahip Emeviogullari (Beni Umeyye) kabilesine mensup
olmasi yaninda, ilk fetih hareketiyle kisa sirede blyik bir cografyaya yayilmis olan devletin
klasik Ortacag imparatorluklarindan farkli yapida kalmasinin zorlugu da etkili olmustur. iste
bu ilk sirada yer verilen “islam imparatorlugu” 6zelligi, Abbasi toplumunda kadinin durumunu
Ozellikle Hilafet devleti geleneginde oldugundan daha farkli ve 6ncesine oranla daha c¢ok

dinyevilesmis bir boyuta tasimistir.

Abbasiler’in ikinci énemli karakteristigi, islam ve Bizans kiiltirel gelenegine ilave
olarak Sasani ya da iran kiltiriiniin etkisinde kalmis olmasidir. Emeviler'e kargi Abbasilerin
zaferi Iranlilarin yardimiyla gerceklestiginden, daha sonra devletin ydnetiminde iranli
hakimiyeti gerceklesmistir. Ancak, bu 6zellie sahip olmasi kadinlarin durumlarinda oldugu
kadar Abbasilerin butin sosyal gidisatinda eskiye nisbetle sosyal sapmalara sebebiyet
vermistir. iran ve Bizans etkisiyle gelinen bu noktada, eski iran ve Bizans Kiiltiirel
geleneklerindeki kadina bakis zihniyetinin Arap-islam toplumuna olan etkisine 6zellikle dikkat
edilmelidir. Toplumlar arasi kultirel etkilesimin kaginilmaz oldugu gergegini burada ¢ok net
gormek mumkuanddr.

Abbasiler'in Gglinci temel niteligi ise, 1/622 yilindaki “hicret” olayindan sonra
baslayarak 93/711 yilinda iberya Yarimadasr’nin fethediimesiyle sonuglanan ilk islam fetihleri
hareketi sayesinde genis bir cografi alana yayilan ve ¢ok farkli irk, dil, din ve mezhebe sahip
insan topluluklarina hakim olan devletin her tlrli zenginlik ve imkanlariyla bilim, kultlr ve
sanat alanlarindaki gelisimi hizlandirmasidir. Bu sayede, ilk bir asirlik dilimi igerisinde blyutk
bir medent birikime sahip olmus olmuslardir. Kendi ¢gaginin siyasi ve askeri bakimdan oldugu
kadar, medeniyet seviyesi acgisindan da, en azindan uzunca bir dénem, en buylk birkag
devletinden biri olmayi basarmistir. ilk ikisine oranla sadece bu 6zelligiyle Abbasi Devleti,
vatandasi olan kadinlara olumlu gelisim imkanlari da sunabilmistir.

Buraya kadar kisaca verilen Ug temel 6zelligi ile Abbasiler, daha Emeviler zamaninda
Horasan taraflarinda baslayan Turkler ile iliskilerde siyasi ve dini bakimdan yuzyillarca
surecek kalici bir siirecin baslamasinda da etkili olmuslardir. Yani, Tirklerin islamiyete
girme ve islami kultiirii benimsemeleri Abbasiler'in zamaninda ve onlarin etkisiyle olmustur.
Bu acidan bakildiginda, Abbasi Devleti'nde hakim olan her unsurun Abbasi devri ve sonrasi
Turk tarihi arastirmalari icin de biiyiik dneme sahip oldugu anlasilacaktir.”

A. islam Oncesi Arap Toplumunda ve Hz. Muhammed Déneminde Kadina Bakis Agisi

Gercgekte Cahiliye doénemi sosyal yapisi icerisinde kadina erkekten daha az deger
verilmesi anlasilabilir bir durum sayilabilir. Zira, o dénemin Arap kabilelerinden her birisi bir
digeriyle catisabiliyor ve bu her zaman olabiliyordu. Hatta, bu i¢ ¢atismalarda kahramanlik
gosteren Kisilerin kahramanlk hikayelerini anlatan bir edebiyat dali yani “eyyaédmu’l-arab”
gelismisti. Gerek kabileler arasi gerekse yabancilarla yapilan savaslarin daha ¢ok erkekler
eliyle ve onlarin kahramanliklari sayesinde kazanildidi da tarihi bir gercektir. Dolayisiyla,
eyyamu’l-arab’a konu olacak bir erkek ¢ocuga sahip olmak her ailenin bir arzusu olmasi
gerekir. Bu arzunun getirdigi duygular icinde, aile reisi olan erkeklerin kiz gocuklarindan
utanarak onlari yok etmeye calismalari da bu mantik silsilesinin bir sonucu olmalidir. Bu
hakim kabule ragmen, genellikle Cahiliye déneminde kabile reislerinin ailelerinden gikan bazi
kadinlar, sosyal konum ve basarilariyla isimlerini tarih kitaplarina yazdirmiglardir. Ummi
Ciindeb adli kadin bunlardan biridir. Ummi Clindeb, meshur sair imruu’l-Kays ve daha sonra
sair Alkame b. Abduh’a es olmustur. Ancak, evlilik amaciyla kagirilirken kisiligini alcaltici
muameleye maruz kaldidi icin, bu utancla yasamaktansa intihar etmeyi se¢mis bir kadindir.?
Ayni sekilde, Kabe’'nin anahtarini uzun bir sure elinde bulunduran Halil el-Huzai'nin kizi ile
Havze Ummii Osman b. Talha,® eski Arap siiri ve kaynaklarinda isaret edildigi gibi erkeklerle
birlikte savasa katilan bazi kadinlar* ve son olarak da Hz. Muhammed’e karsi Mekkelilerin



verdigi savasta 6n saflarda etkili olan meshur Hind konunun 6rnekleri arasinda sayilabilirler.
Bunlari marjinal érnekler olarak da degerlendirmek mimkundir.

islamiyet’in dogusu ve yasanmaya baslanmasiyla birlikte, biitiin toplumsal gelenek ve
degerlere karsi uygulanan, “olumlu bulunanin devamina izin verilmesi ve gayriislami
bulunanin yasaklanmasi prensibi dogrultusunda kadin ile ilgili bazi kabullerin devam
etmesine izin verilmistir. Olumsuz goérilen pekgok toplumsal gelenegin yerine yeni bir islami
prensip konmustur. Bu anlayisin esaslari Kuran’da ve ayrintilari ise Stinnet'te mevcuttur. Bu
konuda kaleme alinmis yizlerce eser bulunmaktadir. Ornek olarak, meshur Kuran tefsiri
kitaplarinin 6zellikle kadinlarla ilgili ayetlerin tefsiri kisimlari yaninda, yeni calismalardan A.
Muhammed Ebu Sukka'nin Tahriru’l-Mer’e fi Asrir-Riséle® adli galismasi zikredilebilir.
Bununla birlikte, kadina islami bakisi aksettiren birka¢g Kuran ayetine burada yer vermek
gerekli olabilir.

Kadin ile erkek, kbken itibariyla yani ayni nefisten yaratilmig olarak esgittirler.

Kadin ve erkek, her ikisi de Allah’t tanimak ve O’na kulluk etmek amaciyla
yaratiimiglardir.

Kadin olsun erkek olsun, kim iyi isler yaparsa Cennet’e girecektir.
Kadin, erkegin (esinin) siikun ve huzur kaynagi olarak yaratilmigtir.

Miimin erkekler ile mimine kadinlar birbirlerinin velisi / destekgisidirler; Iyiligi
yayginlastirir, kéttilikleri engellerler.®

Kendisine Allah’tan vahiy geldigi ifade edilen kadin peygamberler Kuran'da yer
almistir. Ayrica, ailenin gecim kaynagi olacak gelirin kazaniimasi yukimlaliga evrensel
sartlar dikkate alinarak fiziki donanimi sebebiyle erkede yuklenmis, kadin bundan sorumlu
tutulmamistir. Sosyal hayatta ise, glizel ahlakiyla toplum huzuruna olumlu katkida bulunmasi
dzellikle kadindan da istenmistir.’

Hz. Muhammed, getirdigi ve insanlara oOgrettigi Kurani prensiplere sozleri ve
yasantisiyla acilim sadlamis, bu arada kadina islami bakisi da daha anlasilir hale getirmistir.
Kadin konusunda onun katkisini, birincisi kendi sahsina, ikincisi ise insanlara dénik su
sozleriyle 6zetlemek mumkundur:

“Bana su dinyanizdan (¢ sey sevdirildi: Kadin, glizel koku ve namaz (-dua). Fakat
benim génliim namazdadir.”™

“Sizin en iyileriniz, hanimlarina karsi en iyi tutum ve davranis icinde olanlarinizdir.”™

B. Abbasi Toplumunda Kadin ve Giizellik Anlayisi

Bu konuda Abbasi dénemi popdtler kisilerinden biri olan Cahiz'in ifadeleri genel
havayi yansitmasi bakimindan énemlidir. Cahiz’a gore, kadini erkekten daha Ustin kilan
bazi 6zellikler vardir. Bunlardan birincisi, kadinin kendisine evlilik teklif edilen ve arzu edilen
olmasi; ikincisi, kendisine asik olunan (ma’slk) olmasi; Uglinclsu de kadinin kendisi ugruna
canlar feda olunan ve atesli hastaliklara distlen bir varlik olmasidir. Ona gore, kadinin
degerini buyulten diger bir gercek de sudur:

“Erkek, en bliylik olan Allah adina Kabe’ye gitmek, malini sadaka vermek ve kélesini
hiir etmek (lizere yemin eder, bu ona kolay gelir. Ancak, karisinin bos olmasi lizerine yemin
etmesi istenince 6fkesinden yiizi kipkirmizi kesilir, kan beynine sigrar, isyan eder ve bunu
yapmaz. Bu hal, erkeklerin kalbine Allah’in yerlestirdigi es sevgisinden kaynaklanir.”*°

Céahiz, Allah’in kadindan bir erkekle birlesmeden cocuk yarattigini, fakat erkekten
kadinsiz olarak bir ¢cocuk yaratmadigini, bu mucizenin erkege degil kadina has kilindigini
ifade ederek konuya sOyle devam eder: “Ne biz ne de akl basinda hi¢ kimse, kadinlarin
erkeklerden bir iki derece veya daha (stiin ya da asag! oldugunu séyleyemez. Lakin, bizim —
kadinlarin Ustin olduklari ydnleri belirtmemizin nedeni, bazi insanlarin kadinlara hic 6nem



vermediklerini, onlari ¢cok asagilayarak hor-hakir gérdiiklerini ve onlarin haklarini vermede
cimrilik ettiklerini gérmemizdir.”"' Bu ifadelerden, Abbasi toplumunda kadinlarin durumlarinin
en azindan bazi kesimler arasinda kotuye gittigi sonucunu gikartmak mamkandur.

Arap Edebiyatinda, 6zelde ise Abbasilerde kadin guzelligi ya da glzel kadin
konusunda idealize edilmis fikirler vardir. Buna goére kadin, glzellik bakimindan giinese, aya,
ceylana, agac dalina, yaban inegine, beyaz buluta, inciye, yumurtaya, vb. benzetilmistir.'
Kadinin her bir vicut organinin benzetmeli-benzetmesiz tasvirleri, Arap edebiyatinda sik¢a
islenen bir husustur.™

Ortacag Islam diinyasinda aile, baslica ekonomik ve sosyal bir {nite olarak kabul
edilir. Kadinin ailedeki yeri ile ilgili olarak Ortadogu Uzerine yazilmis pek c¢ok tarih kitabi
kadini sosyal, ekonomik ve siyasi hayattan tecrit edilmis ev hanimi olarak gosterirken;
bunlarin icinde yer alan kadin arastirmacilar ise bunun aksini ispata ¢alismislardir. Ancak,
gorulen o ki, aile disinda da kadinlar ¢cok sayida sosyo-kulturel aktiviteye katilma imkanina
sahip olmuslardir.’ Yine, Miisliman aileyle ilgili Batr'daki arastirmalarda sikga vurgulanan
noktalar sunlardir: 1) Evlilik, rizaya dayanmayip genis ailenin menfaatlerine uygun olarak
dizenlenir. 2) Kadin, ailenin serefini tagir. Onun muhtemel sapmalari aile erkeklerince siki
kontrol edilir. Evlilik éncesi kiz, erkeklerden uzak tutulur, flért yasagi uygulanir ve erken
evlendirilir. 3) Ailevi-nesebi yapinin ogul (ibn) olarak ifadesi ve ecdat ile éviinme gelenegi
akraba evliligine sebep olur. Bu da genglerin esini segme sansini kisitlar. 4) Aile icinde kadin
glgsiiz bir konumda bulunur. islam ona &ézel milkiyet hakki tanidigi halde, kamusal-
toplumsal alanlara c¢ikislari kapali tutuldugu igin bu hakkini kullanabilmesi guglikle
gerceklesebilir.”® Bu tespit ve elestirilerden 6zellikle ikincisi nemli ve islami prensiplerin bir
geregi olarak anlasilmalidir. Diger tespitlerin de Islam tarihindeki durum agisindan biiyiik
oranda gecerli oldugu soylenebilir.

C. Abbasilerin Siyasi-idari Hayatinda Kadinin Yeri ve Etkisi

” “

Daha ¢ok Sasani veya irani idare geleneginden “vezirlik®, “katiplik”, “surta” (polis
teskilatl), “berid” (posta teskilati) ve “divan” (bakanliklar) gibi kurumlari alarak blnyesinde
hayata gecirmesiyle Abbasiler, Emeviler'e oranla daha dizenli bir devlet teskilatina sahip
olmuslardir. Haddizatinda bu olgunun, neredeyse kendi zamanlarina kadar devam eden fetih
harekatindan sonra dogal olarak gelisen bir siire¢ oldugu kabul edilmelidir. Bitin Ortagag
devletlerinde oldugu gibi, Abbasiler'de de kadinlarin diger alanlara oranla daha etkili olduklari
yer, bu siyasi-idari teskilatlardir. Halife, vezir, vali, katip veya hécip (bas vezir) sifatina sahip
olmus bir kadina kaynaklarda rastlamak mimkin olmadiysa da, bu makamlarda bulunan
erkeklere hir ve cariye kadinlarin etkileri s6z konusudur. Yani bu alanda kadinlar kendilerine
dogrudan bir yer bulamamig, ancak yodneticileri buylk etki altina alarak énemli roller
Ustlenmiglerdir. Bu kadinlardan adlari islam tarihi kaynaklarinda yer alanlar kisaca tanitilarak
konunun daha iyi anlasiimasina calisilacaktir.

1. Hayziiran bnt. Ata Mevla Ebihi

iran asilli bir cariyedir. Abbasi Halifesi Mehdi, daha tahta gegmeden evvel 100 bin
dirheme onu satin almig, ona 6zgurligunu vermis ve kendisine es yapmistir. Evliliklerinden
diinyaya gelen Hadi ve Harun Resid ileride devletin biyiik hiikiimdarlarindan olacaklardir. '
158/774 senesinde Mehdi tahta gectikten sonra ¢cok sevdigi hanimi Hayzdran’in yonetim
tizerindeki etkisi de baslamistir. Onemli devlet islerinde sdz sahibi olmak isteyen Ust diizey
yoneticiler, Hayziiran’in kapisini artik siirekli asindirmaya baslarlar."

Yonetici atamalarinda 6zellikle etkili olan Hayzliran, mesela Curis kdylnde kole
statlistinde bulunan erkek kardesi Gitrif b. Atd’yl 6nce saraya yanina alir ve daha sonra da
Yemen gibi cok &nemli bir vilayete vali olarak atanmasini saglar.'® Bu olay, onun halife
Mehdi Uzerinde ne derece etkili oldugunu gdsteren carpici bir érnektir. Bu gliciini o, zeki ve



otoriter yapisiyla saglamaktadir. Nitekim, kendi ¢ocuklari bile ondan cekinirler ve muhalifleri
ise onu aciktan elestiremezlerdi."

Kocasi Mehdi'nin élumunden sonra oglu Hadi'nin iktidari déneminde de Hayzuran’in
perde gerisindeki hakimiyeti artarak stirmastir. Bunun 6érnegini, Mehdi’nin dldurilmesinde
parmagi oldugu ithamiyla yeni halife Hadi tarafindan oéldirilmek istenen vezir Yahya b. Halid
el-Bermeki’nin affedilmesi olayinda gérmek mumkuindur. Vezirin affedilmesini saglayan ise
Hayziran'dir.?° Diger yandan, Hayziiran’in baskisi, halife Had?yi oldukga rahatsiz etmis olsa
gerek ki, annesinin ydonetimdeki etkisini kirmak i¢in blyuk bir micadeleye girisir ve aralarinda
dismanhk olusur. Hadi’'ye godre yonetim isi kadinlarin harci degildir ve onlar bu ise
karismamalidirlar. Fakat, cabalari netice vermeyince Hadi ¢ok éfkelenir ve sonunda annesini
soyle tehdit eder:

"Eger komutanlarimdan veya idarecilerimden herhangi birinin senin kapina geldigini
duyarsam, vallahi onun boynunu vurur mal varligina el koyarim. Artik isteyen gelsin bakalim!
Nedir bu her giin sabah aksam grup grup kapina gelip giden insanlar! Bak, seni tekrar tekrar
uyariyorum, ne Misliiman ne zimmi, kapini hi¢ kimseye agcmayacaksin!”

Benzer bir tehdidi adamlarina da yapar. Ancak, annesiyle aralarindaki surtisme o
dereceye varir ki, annesini zehirlemeye bile tesebbiis eder, fakat basaramaz.”’

Halife Hadi'ye ragmen Hayziran yonetimdeki aktivitesini strdirir. Dahasi, 173/789
tarihinde tertipledigi bir suikast sonucu oglu Hadi'yi gekinmeden o6ldurtir. Yerine tahta gecen
diger oglu Harun Resgid ile birlikte Hayzuran’in saltanati artarak devam eder ve 6ldugunde
sahip oldugu servetin yillik gelirinin, devletin yillik gelirinin yarisina denk gelen 160 milyon
dirheme ulastidi iddia edilir.??

2. Zubeyde bnt. Ca’fer b. Ebi Ca’fer el-Mansiir

Selsebil adli cariye bir annenin kizidir. 165/781 yilinda halife Mehdi, muhtesem bir
digiinle onu oglu Harun Resid ile evlendirmistir.?® Akli, glizelligi ve giizel konusmasiyla tinlii
olan Zubeyde’'nin Harun Resid yaninda énemli bir yeri ve onun Uzerinde buyuk etkisi vardi.
Bu yerini kullanarak o, batlin devlet islerine karisir ve kaynanasi Hayzlran gibi perde
gerisinde gergek bir devlet gliciini temsil ederdi. Hayziran’a nispetle kendisini daha itibarl
kilan Ozelligi ise, halifelerin neslinden gelmesi ve Hasimiler icinde bir halife doguran tek kadin
olmasiydi.®*

Zibeyde'nin siyasetteki etkisine en garpici 6rnek, odlu Emin’in veliaht olmasina karsi
cilkan vezir Yahya ile oglu Cafer el-Bermeki’'nin Harun Resid tarafindan ailece
cezalandirimalarinda katkisinin olmasidir.?® Ziibeyde'nin gabasiyla oglu emin énce veliaht,
babasinin vefat etmesiyle de halife olur. Ancak, Emin kardesi Me’'mun tarafindan
oldirtiliince kendisinin perde arkasi iktidari da sona erer.?®

3. Abbéase bnt. el-Mehdi

Halife Mehdi’nin kizi ve Harun Resid ile Hadi'nin kiz kardesi olan Abbase, devlet
yonetimi Uzerinde etkisini hissettiren Abbasi kadinlarindan birisiydi. Harun Resid ona deger
verir ve devlet iglerini gorlstigu meclisinde konulari ona da danisirdi. Hatta, zekasi ve
kiltdrel birikimiyle o kadar éne ¢ikmisti ki, danismanlik konusunda vezir Cafer el-Bermeki’ye
es deger bir konuma sahip olabilmisti.?’

Abbése’nin 0zel hayatiyla ilgili ilging bir olay vardir. Kendisi ug¢ evlilik yapmig ve Ug
kocas! da kendisinden 6nce 6lmustlr. Bu durum devrin GnlG sairi Ebu NUvas’a su siiri
soyletmistir:” Ey halife, eger bir haini ldiirmek istersen, Abbase ile evlendir!”?

4. Baran bnt. el-Hasan b. Sehl es-Serahsi



Halife Me’mun’un hanimi ve vezir el-Hasan b. Sehl'in kizidir. 210/825 senesinde
yapilan muhtesem bir diiglinle halifenin esi olur. Diglin esnasinda kendisine arzularini soran
halife kocasindan bazi siyasi ve dini nitelikli isteklerde bulunur. Bunlardan ilki, bir stire dnce
isyan cikardigi icin idama mahkim olan ibrahim b. el-Mehd’nin affediimesi, ikincisi de
oldurilen vezir Cafer el-Bermeki’nin annesi Attabe’ye hac igin izin verilmesiydi. Bu isteklerin
her ikisi de halife tarafindan kabul edilerek yerine getirilmigtir. Bundan sonra Bdaran,
Hayziiran ve Ziibeyde gibi perde arkasindan devlet islerinde etkili olmustur.?

5. Digerleri

Attabe UmmU Cafer b. Yahya el-Bermeki, Harun Resid devrinde yoneticiler ve halk
lizerinde dnemli etkisi bulunan bir kadindi. 400 hizmetgiye ve bilyiik bir servete sahipti.*

Bandka bnt. el-Mehdi, halife MehdTnin kizidir. Babasi yaninda degeri buyuktd.
Dolayisiyla, idareciler Uzerinde etkili oldugu sdylenebilir. Bunu su olaydan anlamak
mumkindir. Halife Mehdi, ordusu basinda Basra sehrine girerken Bandka da “gulam” yani
erkek hizmetci kiliginda ath stvari olarak emniyet genel midurinin (Sahibd’s-Sirta) éninde
gegit térenine katiliyordu.*’

Uleyye bnt. el-Mehdi, halife Mehdi’nin kizidir. Kardesi Harun Resid kendisine ¢ok
deger verirdi. Uleyye, edebiyata yatkin oldugu icin siir konusunda oldukga yetenekliydi. Bu
Ozelligiyle o, saraydaki sairler (bir nevi zamanin medyasi) Gzerinde oldukga etkili olabiliyordu.
Saray icerisinde ve dolayisiyla devlet yoneticileri Gzerinde etkili olmus diger Abbasi
kadinlarindan bazilari da sunlardir: Libabe bnt. Ali b. el-Mehdi, halife Mehdi’nin torunudur.
Devletin rigvetci katipleri Gzerinde etkili olan cariye Fadl, ilk halife Ebu’l-Abbas es-Seffah’in
esi Ummi Seleme, Harun Resid’in hanimlarindan Emeti’l-Aziz ve son olarak da Ummi
Muhammed b. Salih el-Miskin.*

D. Cariye Kadinlarin Yeri ve Etkisi

Tarih bir realite olarak genellikle savaslar sonucu 6zgurligini kaybeden kadin veya
kizlarin, Abbasi idarecileri ve zenginlerinin, hatta orta gelir dlzeyindeki halkin evlerinde
hizmetci, yataklik, sarkici, vb. sekillerde kullaniimasi, daha Emeviler zamaninda yaygin bir
gelenek halini almigti. Nitekim, idareciler Uzerinde daha ¢ok etkili olabilmis kadinlar da
c¢ogunlukla cariye kdkenli olanlardi. Kaynaklarda bunu goésteren kayitlar pek coktur ve bu
kayitlar idarecilerin cariyelerine olan asklarini bize anlatmaktadir. Abbasi halifelerinin birisi
haric hepsi cariye kdkenli kadinlardan dogmadir.®®* Bu gercek bile cariyelerin sarayda ve
toplumda ne denli 6nemli bir yere sahip olduklarini gostermesi bakimindan tek bagina yeterli
bir delil sayilabilir.

Abbasiler'de kadinlardan konu acildiginda ilk akla gelen suphesiz cariyelerdir. Blyuk
bir cografyaya yayiimis ve pek ¢ok milletleri hakimiyeti altina almis bulunan devletin ¢gok
zengin gelir kaynaklarina sahip oldugu bilinmektedir. Bu gl¢ ve zenginligi elinde tutan
idarecilerin, halkin zengin tabaka mensuplari ile birlikte dnceki islam devletlerine oranla artik
¢ok sik yapmaya basladiklari bir aliskanliklari olmustu. O da, bol miktarda cariye edinmek ve
ickili calgili edlence geceleri dizenlemek. Arap kadinlarina goére ¢cok daha guzel gorinen
cariye kadinlar, Abbasi erkeklerinin goéndillerini c¢aliyorlar, bdylece onlara istediklerini
yaptirabiliyorlar ve sairlik-sarkicilik-dansozlik gibi 6zelliklerini kullanarak onlari eglence
hayatina aligtiriyorlardi. Dogal olarak bu durum erkeklerin evlerindeki hir hanimlarina olan
ilgilerinin azalmasina ve hur kadinlarin dnceki devirlere oranla toplumsal mevkilerinin
dismesine yol agmisti. Dolayisiyla, arttk hir kadinlarin evlere kapatiimasi, sokaga
cilkmalarinin yasaklanmasi ve toplumsal alanlardan uzaklastirlmasina kadar varan
olumsuzluklarin yasanmasi neredeyse siradan gelismeler halini almisti.®*

Sonug olarak, Abbasilerin siyasi-idari hayatinda kadinlarin, 6zellikle de sarayl
kadinlarin 6nemli bir nufuz alanina sahip olduklarini séylemek mimkinddr. Ancak,



siyasetteki bu avantajli durum, sosyal ve kilturel alanlarda ézellikle hir kadinlarin aleyhine
olacak buyuk ve kalici degisimlerin yasanmasina engel olamamistir.

E. Abbasiler’in Sosyal ve Kulturel Hayatinda Kadinin Yeri

Abbasi Devleti igcinde yasayan insanlari dini yénden Ug¢ grupta toplamak mumkdndur:
Mislimanlar, Zimmiler ve Miste’'menler. Bunlar icinde en blylk kesimi olusturan
Muslimanlar, devlete islam inanci ile baglidirlar ve tebealiklari bu esas Ulzeredir. Zimmiler,
devlete zimmet (teminat, kefalet) akdi ile bagh olup tebealiklari da bu esasa gore gecerlidir.
Buna gdre zimmi, yapmis oldugu zimmet akdi geregdi Mislimanlarin korumasini ve islam
tilkesinde yasamayi kabul etmis olan Gayrimislimdir. Miiste’'menler ise, islam iilkesine gegici
amaglarla gelen Gayrimislimlerdir. islam devletiyle olan baglari muvakkat (gecici) eman akdi
ile olmakta ve bu esasa dayanarak devletin her bélgesinde gecgici olarak ikamet
edebilmektedirler. Zimmilerin durumlarinin islam tarihi boyunca genel olarak iyi oldugu
bilinmektedir. Zira, islam’a gdére Zimmiler, hak ve gdrevlerde —bazi durumlar haric-
Muslimanlar gibidirler. Abbasilerde daha ¢ok kirsal alan ve ciftliklerde yasayan Zimmiler,
kendi dil, din ve kiiltiirlerine genellikle bagli kalmislardir. islam’a girenlerin codu ise, sehirlere
goc etmislerdir.®

Emevilerin sosyal hayatta “Arap-Arap olmayan” ayrimina karsin, Abbasilerin bu
konudaki politikasi buylk 6l¢lide insanlar arasinda esitlik prensibine dayaniyordu. Bagdat'ta
kabiliyetli olan herkes kimin soyundan olduguna bakilmaksizin istedigi imkani elde edebilir,
hilafet hari¢c biitiin mevkilere gelebilirdi. Clnku, iktidarin yabanci (iranh-Tiirk) unsurlara
dayanmasi nedeniyle Abbasilerde Arabistan’a has cemiyet hayatinin temelini teskil eden
basit kabile sistemi pargcalanmis ve ¢dkmuisti. Sosyal tabakalarin en tepesinde halife ve
hanedan mensuplari bulunur, sonra hikimet goérevlileri (viizera, umera, ummal, kudat, vb.)
ile Hasimi soyundan gelen ogullar ve bunlara bagh zimreler yer alirdi. Bundan asagisi ise
askerler, gézde arkadasglar (a’van), eglence dostlari ve hatta mevlalar (mevali, azath kdleler)
ile hizmetgilerden (hadem) meydana geliyordu. Irki olarak toplumda dort hé&kim unsur
mevcuttu. Bunlar Araplar, iranhlar, Tirkler ve Magrbliler idi. Ayrica, dini gruplar birbirlerinden
tamamiyla ayri durumda bulunur, aralarinda iliski olmazdi.*

Bir hanedan prensibi oldugu anlagilan uygulamaya gore, es se¢imi hususunda Abbasi
halifeleri Arap kadinlarini tercih etmemislerdir. Bunu sundan anliyoruz ki, Abbasi hanedani
icerisinde sadece (¢ halife hiir (hurre) kadinlardan, digerleri ise iranli, vb. Arap olmayan
unsurlardan dogmadir. Halka gelince, halk arasinda yaygin bir kanaate gére, hir kadinlar
evde pismis ekmede, cariyeler ise pazar isi ekmede benzetiimektedir. Yani cariye daha
kiymetli addedilmektedir. Bu kabule ragmen, sosyal hayatta hir kadinlarin erkekler kadar
olmasa da belli oranda sayginliklarini muhafaza ettikleri bir vakiadir. Ancak, cariyelerin
cogalmasi ve erkekler tarafindan yogun ilgiye mazhar olmasiyladir ki, har kadinlara ilgi ve
itibar azalmaya baslamistir.*”

Hur kadinlardan ¢ok cariye kadinlara duskinligin en onemli sebebi ise daha ¢ok
devlette ve toplumda gegerli olan islam Hukuku kurallariyla ilgilidir. Bu kurallara gére, alinir-
satilir bir meta olmasi hasebiyle erkeklerin cariyelerle olan muinasebetleri hir kadinlara
nisbetle daha serbest olabilmektedir. Yani erkekler kendisinin olmasa bile cariyelere rahatga
yaklagabilir, bakabilir, onlarin glzelligini inceleyebilirlerdi. Oysa, ayni hukukun hur kadinlarla
erkelerin iligkilerini dlUzenleyen kurallarina goére, erkekler kendilerine akraba olmayan
kadinlarla zorunlu haller disinda goérisemez ve konusamazdi. Dolayisiyla, eglenmek isteyen
erkeklerin bu zevki cariyelerle tatma egilimi gostermeleri de anlasilir bir durumdur. Ayrica,
isin bir de ticari yonu vardi ki, o da gorgu kurallari, edebiyat ve muzik gibi alanlarda iyi
yetigtirilen cariyelerin fiyatlari daha ylksek olur ve tliccarlar daha ¢ok kazang igin onlarin 6zel
egitim almalarina 6zen gosterirlerdi. Bu durum, cariyelere olan ilgiyi daha da artiran bir unsur
oluyordu. Oyle ki, zamanin tarihgileri, sair ve edebiyatcilari eserlerinde hir kadinlardan daha
cok cariyelere yer verirlerdi.*®



Diger yandan, cariyelere olan diskunliglin sebebini, hir kadinlarin toplumsal
alanlardan uzaklastiriimasi, evde kalmalarinin Ustin tutulmasi ve Uzerlerine kapilarin
kapatiimasi anlayisinin toplumda yayginlagsmaya baslamasi olgusuna baglayanlar da vardir.
Arap Mduslimanlarin fetihler vasitasiyla kendileri disinda pekcgok toplulukla i¢ ice yasamak
durumunda kalmis olmalari da bunda etken sayilabilir. Her ne kadar tarih kaynaklari Abbasi
toplumunda cereyan eden bu dénisime acgikga isaret etmezlerse de, dolayl pekgok isaret
hdr kadinin ikinci sinifa dustigunu ve onun yerini cariyelerin aldigini ifade etmektedirler. Bu
dolayh isaretler, tarih kitaplarindan c¢ok Arap Edebiyati kaynaklarinda yogun olarak
gorilebilmektedir. Mesela Cahiz, cariyeler konusunda toplumda neredeyse atasdzu haline
gelmis olan su s6zu nakletmektedir: “Kim sorumluluk ve islerinin hafif olmasini, iyi hizmet
gérmeyi ve el {stiinde tutulmayi isterse, hiir kadinlarla degil cariyelerle evienmelidir.”®

Cariyelerin en ¢ok ragbet gordigu ve toplandigi yerlere gelince, dogal olarak yonetici
zimre ile zenginlerin konaklari yani halife, vezir, vali, tliccar, vb. seckin zimre ve
cevrelerindekilerin  evleriydi. Buralarda tertiplenen igkili, egitimli sarkici (muganniye,
kayne/kaynat) ve dansoz (rakkase) cariyelerle yapilan eglenceler yani isret meclisleri, Arap
hikayecilerinin asirlarca anlatageldikleri uzun hikayelerin bag konulari arasinda yer almistir.
Bu eglencelerde yer alan cariyelere efendileri tarafindan comertce hediyeler verilir, onlar da
efendilerine isteklerini kabul ettirme sansina sahip olabilirlerdi. Basta halifenin saray1 olmak
Uzere diger kosk ve konaklarda cariyeler el Ustlinde tutulur ve adeta dokunulmazliklari vardi
denebilir. Mesela Harun Resid'in eli altinda iki bin kadar cariyesinin oldugu soylenir.*° Hanimi
ZUbeyde, duskln oldugu bir cariyesinden sogutmak amaciyla kocasina on adet guizel cariye
hediye etmisti ki, bunlardan birisi mustakbel halife Memun’un, digeri Mutasim’in annesi
olmuslardir. Ornekleri gogaltmak mumkindir. Bermeki Vezir hanedanindan Ummu Cafer'in
halife Emin’e hediye ettigi cariyeler de burada hatirlanmalidir.*' Abbasi halifelerinin yakin
dostu (nedim) olan meshur Cahiz’a goére, “eger halife hanimlarindan birisinin elinde
kocasinin hoslandigini bildigi bir cariyesi varsa, onu en guzel sekilde susleyerek kocasina
hediye etmelidir. Bu hediyeyi kabul eden kocasi da ancak pek az kadinin yapabilecegi tirden
bu comertlige karsi o hanimini digerlerinden daha istiin tutmalidir.”*? Evet, bu éneri de hir
ve cariye kadinlarin toplumda gordigu degeri anlatmak bakimindan c¢ok sey anlatir
mahiyettedir.

Halife Emin ise, sarayindaki cariyelerden Oyle bir grup olusturmustu ki, bunlar
saclarini gayet kisa keserler, genc¢ erkekler gibi giyinirler ve baslarina ipekten tirban
baglarlardi. Bu tlr hizmetgi edinme modasi, kisa zamanda toplumun Ust tabakasindan baska
alt tabakalarina da yayimisti. Bir diger halifeden 6rnek vermek gerekirse, Hiristiyanlarin
kutsal glinlerinden sayillan Hurma Pazari Gini'nde Memun’un huzurunda yirmi Yunanli
cariye slUslenmis, boyunlarinda altin haglar ve ellerinde zeytin dallari ile hurma yapraklari
oldugu halde dans etmektedirler. Bu gdsteri, (¢ bin dinarin o dans6z kizlarin Gzerlerine
sacilmasi gosterisiyle bitirilir. Ayni sekilde, Harun Resid’in sarayindaki bir cariyeler gosterisi
sirasinda, hazineden alti milyon dirhemin cariyelerin Uizerine sacildi§i da rivayet edilmektedir.
Ne var ki, cariyelerin yasanti sekilleriyle toplumda bu sekilde itibar gérmesi olgusu, toplumun
kadina bakis acisinda istenmeyen déniisiimlere sebebiyet verecektir.*?

Bir baska ac¢idan bakildiginda ise, sayilari erkek koélelerden daha fazla olan
cariyelerin, pazarlandiklari galerilerdeki (daru’n-nuhhase) masumiyetleriyle kalmadiklari,
bilakis dinf, kultirel, medeni ve ahlaki ydnlerden Abbasi toplumunda kalici izler biraktiklari
anlasiimaktadir.

Sahip olduklari itibar yaninda, cariyelerin cesitli haksizliklara maruz kaldiklari da
bilinmektedir. Mesela Harun Resid,¢cocukluktan beri is ve eglence arkadasi olan veziri Cafer’i
oldurttikten hemen sonra Cafer’in cariyesi Fatine’yi ¢cagirtir ve ondan sarki sdylemesini ister.
Cariyenin c¢ekimser kalmasi Uzerine derhal éldurilmesini emreder. Ancak, kizi 6ldirmek
istemeyen cellat, “kizim bir seyler sdyle de kurtul” diye kulagina fisildadiginda cariye can
havliyle fakat yine de halifenin hoslanmayacagi sarkilar miriildanmaya baslar. Buna iyice
kizan halife, kizin elinden udu alarak kafasinda parcgalar. Olayin etkisiyle cariye, G¢ gun
sonra kederinden &liir.**



Bir baska olay da tarihgi Taberi tarafindan aktariimaktadir. Bir gece halife Hadi,
arkadaslariyla sohbet ederken odaya giren bir hizmetgci halifenin kulagina bir seyler fisildar,
bunun Uzerine halife kalkar, bir sire sonra heyecanl sekilde geri doner ve biraz dinlenme
intiyaci duyar. Beraberinde gelen hizmetginin elinde ise Uzeri mendille 6rtilmds bir tabla
vardir. Halifenin emriyle yere konulup lzeri agilan tablada iki glizel cariyenin baslari vardir.
Halife, cariyelerin basina geleni soyle anlatir: “Bir slredir bu iki cariyenin lezbiyenlik
yaptiklarini duyuyorduk. Onlari gézetlemesi igin bu hizmetgiyi géreviendirmistim. iste biraz
evvel geldi ve onlarin cinsel iligki halinde olduklarini haber verdi. Ben de gittim, dedigi gibi
onlari o halde yakaladim ve hemen katlettim.” Daha sonra hizmetgiye kafalari ortadan
kaldirmasini emreder ve sanki higbir sey olmamis gibi arkadaslariyla sohbete devam eder.*

Abbasiler'in ilk zamanlari, islam kiiltiir ve medeniyeti gelenegine nerdeyse damgasini
vuran bir devir olmustur. islam diinyasinin temel miiesseselerinden pek ¢ogu ve biyik
bilimsel gelismeler-olusumlar bu devirde sekillenmis, zamanla Endllis’te geliserek
Avrupa’nin medeni gelisimine de tesir etmistir.*® Kiltir hayatindaki gelismeye kadinlarin da
katkilari 6énemli boyutlarda olmustur. Ummir’l-Kiram bnt. el-Mu’tasim, Siimame bnt. Kadi
Abdullah ibnii’s-Sevvar, Sevvab bnt. Abdullah el-Hanzali, el-Hacna bnt. Nusayb Mevla’l-
Mehdi, Hadice bnt. el-Me’mun, Aise bnt. el-Mu’tasim, Abbase bnt. el-Mehdi, Uleyye bnt. el-
Mehdi, Libabe bnt. Ali b. el-Mehdi, Halife Harun Resid’'in hanimi Zibeyde ve cariyesi
Mariye, Natif'nin cariyesi inan gibi kadinlar siir, edebiyat ve diger bazi bilim dallarinda
erkeklerle yarisacak seviyeye erismislerdir.*’

Birden ¢ok kadinla evlilik, yaygin goértlen adetlerdendi. Ancak, her kadin bunu kabul
etmeyebilirdi. Bosanma konusunda, erkeklerde blyuk bir serbestlik ve rahathigin hakim
oldugu sdylenebilir.*®* Kadinlara dayak ile ilgili ise, bu istenmeyen duruma daha cok
cariyelerin maruz kaldiklarini kaynaklarda gérmek mumkundur.

Sosyal ihtiyaclar geregi evinden sokaga yalniz veya arkadaslariyla birlikte ¢ikabilen
kadinlar, ekonomik ve ticari hayatta da goérulirlerdi. Mesela, fakir veya dul kadinlar yunlerini
satmak ve alisveris yapmak amaciyla disariya cikabiliyorlardi. Ticarete konu olan kiymetli
mallar arasinda en yaygin olani cariyelerin oldugu bir Glkede kadinlardan bazilari ¢arsilardaki
dikkanlarda satici olabiliyor, bazi kiglk bdlgelerde ticarete bile hakim konumda
olabiliyorlardi. Ancak, kadinin bu dogal ihtiyacini kisitlayici nitelikte bazi gelismeler de
goriilmiiyor degildi, mesela sokakta erkeklerin tacizine maruz kalmak gibi*°.

Taciz, genellikle askerler ve muhtesipler (polis ve zabita) tarafindan yapilirdi. Fakat
yapilanlar tacizle bitmiyor, bazi kadinlar hirsiz ve kural tanimazlarin elinde soyguna, hatta
O0lime bile maruz kalabiliyorlardi. Nitekim, “kadinlarin karsilastiklari bu tir zorluklar ve
tehlikeler sebebiyle, ev disina ciktiklarinda onlarin korunmalarini saglamak amaciyla bazi
resmi uygulamalar getirilmistir. Mesela, cadde ve sokaklarda erkeklerin kadinlarla
konusmalari yasaklanmistir. Ayrica, bundan sonra muhtesibin gérevleri arasina erkeklerle
kadinlarin sokaklarda birlikte gezmelerini dnleme isi de girmistir”. Bir diger uygulama da,
stipheli yerlerde kadinlarla birlikte goériilen erkeklere gorevlilerce siddetli cezalarin tatbik
edilmesiydi. Nitekim, bir sehrin kadisinin evinde kadr’'nin kiziyla yakalanan bir erkek dayak
(darb) cezasina carptiriimisti. Diger bir 6rnekte ise bir idari gorevli, sefinin cariyesiyle birlikte
bir hamamin 6niinde sipheli bir halde gérildigii icin idam edilmisti.®® Bu &rnekler,
idarecilerin toplumsal hayatta huzuru saglamak igin alinan énlemler olarak da distnulebilir.
Ancak, benzeri olaylar Abbasi 6ncesi devirlere nisbetle daha fazla goérulur hale gelmistir ki,
konumuzu ilgilendiren tarafi da burasidir.

Abbasiler'de kadinlarin yapma imkani bulabildikleri aktivitelerden oyun ve spor, daha
sonra da giyim konusuna deginmek gerekmektedir. Kadinlar daha ¢ok satrang ve tavla gibi
ev icinde oynanabilen oyunlara ilgi gosterirlerdi. Agik alan oyunlarindan ise, okguluk ve ata
binme gibi oyunlara katilanlar olurdu. “Fanzaj” adiyla bilinen oyunu &zellikle Nabati
kadinlarinca oynanirdi. Bir tir dans olan bu oyunda kadinlar elele tutusup koro halinde bir
nakarat sdyleyerek hep birlikte dans ederlerdi. Her sekliyle dans (raks) sarkici cariyeler
tarafindan eglence vyerlerinde vyapilirken, zamanla Ust tabaka gen¢ kizlari da dansi



benimsemeye baslamiglardi. Ayrica, kosu ya da atletizm denebilecek spor c¢esidi yapan
cariyeler de vardi. Hir kadinlarin pek imkan bulamadiklari oyun ve spor aktivitelerine daha
cok cariye kadinlar katilirlardi.®'

Giyim-kusam aligkanliklari bakimindan Abbasilerde daha ¢ok iran tesirinin hakim
oldugu gériilmekteydi. Saray gevreleri, bitiin sosyal konularda oldugu gibi giyimde de iran
etkisinde kalmiglardi. Bu yénuyle Emevilerde oldugundan ¢ok farkli bir sekildedir. Kadinlar,
genellikle genis bir carsaf ile boyundan yirtmach uzun bir gdmlek, soduk havalarda bunun
Uzerine dar ve kisa bir hirka giyerlerdi. Giyilen carsaf, disari c¢iktiginda butliin vicudunu
Ortecek sekilde uzun olurdu. Basini da boynunun Uzerinden bagladigi bir esarp ile orterdi.
Ancak, yiksek tabaka kadinlarinin giyimi halkinkinden oldukg¢a farkliydi. Onlar kiymetli taslar,
mucevherler ve altinla stslenmis giysiler giyerler, giyinme ve slislenmeye asiri paralar sarf
ederlerdi. Ayrica bunlar toplumda kadin giyim tarzi modayi belirleyen kesimdi. Nitekim,
Harun Resid’in hanimi Zubeyde, zamanin moda 6ncusu olmustu. Makyaj yapma da ayni
cevrelerde yaygindi. Kadinlarin yaninda, erkekler de kokulanma (et-tetayylib), sa¢ boyama
(el-hidab) ve taki takmaya disklnduler. Kadinlar yuzlerine kirmizi gul rengi verirler, dudaklari
icin de ceviz agaci-kabugundan yapildid1 sanilan boyay! kullanirlardi. Kisacasi, Abbasi
kadinlari iranlilardan égrendikleri giyim tarzini daha da ilerleterek hayatlarinda yasiyorlardi.*?

F. Abbasiler’in iktisadi Hayatinda Kadinin Yeri

Devlette sosyal adaletin olup olmadigini kadinlar agisindan tespit etmeye calismakta
yarar vardir. Dogrusu, halife ve diger yoneticiler ile sayilari hic de az olmayan onlarin yakin
cevrelerindeki kadinlar saray ve kosklerde mireffeh bir hayat yasiyorlardi.®® Buna karsin,
biyiik halk kiitleleri vasat ve fakir bir halde yasamaya calisiyorlardi.>* Yani, devlette sosyal
adaletin varhdindan s6z etmek pek mimkin gérinmemektedir. Seckin kesimin kadinlar
servet biriktirme hususunda birbirleriyle adeta yaris ederlerdi. Harun Resid’'in saray ve
konaklarinda altisi hir, on dokuz tanesi de cariyelerden olmak Uzere tam yirmi bes adet
hanimi; bu kadinlardan olma on gl kiz, on ikisi erkek olmak Uzere toplam yirmi bes adet de
cocugu vardi.>® Harun Resid’in, kadinlara bakisini yansitmasi acisindan énemli sayilabilecek
bir olay da, onun ¢ok sevdidi iki insani, veziri Cafer ile kiz kardesi Abbase'yi, ikisi ayni anda
kendi meclisinde bulunabilsinler diye tuhaf bir evlilik sekliyle birbirlerine nikédhlamasidir.

Buna gore, onlar ancak Harun Resid’in yaninda bir arada bulunabilecekler, fakat onun
disinda asla goérisemeyeceklerdi. Ancak, bu yasaga ragmen iki insanin birlesmeleri
Onlenememigtir. Abbéase ile Cafer gizlice evlilik hayati yasamislar, hatta iki ¢cocuklari da
olmustur. Cocuklarini ise, baskent Bagdat'tan uzaklarda yasayan akrabalarinin yanina verip
baskentten uzakta gliven iginde buylmelerini saglamislardir. Fakat, bir zaman gelir ki Harun
Resid bu durumu &6grenir. Rivayetlere gore, aslinda Abbase ile Cafer’in yaptidi gizli evliligin
bir bahane oldugu, gercekte ise devlet yonetiminde kendisinden daha etkin ve zenginlikte
neredeyse daha ileri duruma gegen vezir Cafer’in ailesi Bermekiler'i bertaraf etmek amaciyla
Harun Resid, Cafer ile Abbase’yi éldirtir, Bermekiler'in mal varligini da misadere eder.”®

G. Abbasiler’in Dini Hayatinda Kadinin Yeri

Abbasilerde hikimet nizami, gériniste seriat ile kayith bir monarsi seklindedir.
Halifenin idarede esas aldi§i sey dindir. Ozellikle adalet, harac ve hisbe miesseseleri dinin
yogun olarak sekillendirdigi idari alanlardir. Ancak, halifelerin keyfi tutumlari sebebiyle
ulemanin yoénlendirmesi dogrultusunda islami kurallarin devlet hayatindaki etkisi Asr-i
Saadet’e nisbetle daha az gériilmistir.®” Zira, devletin zenginlemesiyle birlikte gelen sosyal
dénusimlerin dini hayata yansimamasi mimkin degildi. Once saray ve gevresinde yayilan
IUks hayat ve edlence aliskanliklari, yukaridan asagiya dogru diger toplumsal katmanlara da
sirayet etmisti. Bagdat'taki zenginlerden baska, sadece hanedan silalesi Abbasogullar’nin
sayica otuz bes binlere vardigi®® bir toplumda, bu sirayetin boyutlari ve hizini tahmin etmek
zor olmasa gerektir. Din hayatin ihlali olarak dederlendirilecek érnekler arasinda halifelerin
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pek ¢ogunun igki ictikleri iddialari ve cariyeler ile edlence hayatina duaskunlikleri gergegi
vardir.*® Bu, Abbasi tarihi kaynaklarinda sikga islenen bir konudur. Nitekim, lilkks ve sefahat
hayatinin yaygin oldugu cevrelerin insanlari, devletten maas, hediye ve bahsis gibi hak
etmedikleri sekillerde yuksek gelir elde ederler, bdylece blylk servetler yaparak hayatin
biitiin zevklerini yasama imkanina sahip olurlardi.®

Bu sebepledir ki, pekcok islam arastirmacisi Abbasi tarihinin gostergelerini genellikle
su ifade ve kavramlarla 6zdeslestirmislerdir: “Acgiktan islenen gunahlar’ (et-tehettik),
“hayasizlik” (el-mucin), “ihtisam-liks-debdebe” (el-bezh), “asir bolluk” (et-teref), “faydasiz
oyun-eglence hayatl” (el-hayati’l-abise), “heder edilen servet” (el-mall yezhebl hederan),
“icki-isret ve sarki meclisleri” (mecalisi’l-isret ve’l-muganniyat), “oyun-eglence vasitalar’

(edevatl’l-lehvi ve't-tervih), “oglanlar ve cariyelerle sekstiel yasanti” (et-teserri bi’'l-cevari ve'l-
giiman).

Eskiye nisbetle 6zellikle kadinlarin durumlariyla ilgili dinT hayatta goérilen diger bazi
donusUmleri aksettirmesi bakimindan dnemli olaylar icerisinde su o6rnekleri de saymak
mumkindir. Mesela bazi halifelerin zina yaptiklarina dair rivayetler vardir. Cariyeler yaninda
hir kadinlardan da zina yapanlar artik sik duyulmaktadir. Halife Mehdi, kizi Banuka ya da
Yakute'ye, geng erkek (gulam) kiyafeti igcinde sekslel cazibesiyle askerlerin 6nine gikmasina
izin verebilmektedir. Yine Mehdi, yakin arkadasi Muti b. iyas’in biitiin kadinlari alenen iffetsiz
sayarak onlari asagilamasina engel olmamaktadir. Toplumun ileri gelen bazi tiiccar, sair, vb.
kimselerin evleri birer bar-pavyon haline dénisebilmektedir. Artik sokaklarda kadinlar tacize
ugramaktadirlar. Kumar oyunlari yayginlasmakta, sosyal iligkilerde karsilikli hile-komplo
usulleri ¢cok kullanilir hale gelmekte, zindiklik ve dinsizlik akimiyla cinsel hayatta sinir
tanimazlik (escinsellik ve lezbiyenlik) akimlari yayginlagsmaktadir. Siirde ve s6zde kotu sozler
artik sik kullaniimakta, hediye adi altinda yoneticiler arasinda riisvet yayginlasmaktadir.®

Bu sosyal degisim icinde karakter olarak diger olaylardan ¢ok farkli bir gelisme vardir
ki, o da Abbasilerin ilk déneminde tasavvuf hareketinin dogusudur. Tasavvuf hareketi
icerisinde adlari en baslarda anilan blyuk sdfflerin ¢gogu, Abbasilerin ikinci asrina denk
diisen hicri ticlincll yiizyllda yasamislardir.®? ibrahim b. Edhem, Sakik Belhi, Abdullah b.
Mubarek, Ahmed b. Hanbel, Ma'ruf Kerhi, Clineyd Bagdadi, Ebu’l-Hiseyin en-Nuri, Ebu Said
el-Harraz, imam Sibli, Bayezid Bestami, Hatim el-A’sam, Haris el-Muhéasibi, Ahmed b.
Hadraveyh, Yahya b. Muaz er-Razi, Sehl et-Tusteri, Hakim et-Tirmizi, Hiseyin b. Mansur el-
Hallac, ibn Hafif, Ebu Sileyman ed-Darani, Ziunnun el-Misri bunlardan bazilaridir. Bu
gOstermektedir ki, birinci asirda ortaya ¢ikan muisait ortam bu gelismeyi hazirlamistir. Yani bu
sOfiler, Hz. Muhammed déneminde yasanmis oldugunu dusundikleri ideal islami hayat
tarzindan Abbasiler déneminde gorilen uzaklasmanin getirdigi yeni durumdan fazlasiyla
rahatsiz olmus olmalilar ki, umutsuzca kendilerini siyasetten ve sosyal hayattan
soyutlamiglar, halki sekller donusime karsi uyarma ve dini hayati yeniden canlandirma
c¢abasina kendilerini adamiglardir.

Sifiler igerisinde Rabiatl’l-Adeviyye adli kadin, Basra Tasavvuf ekollnin temsilcisi
sayillacak kadar meshur olmustur. Nitekim, zamanin Sufyan Sevri gibi ileri gelen sifileri de
ondan ders almislardir. Rabia’dan bagska Abbasi toplumunun dini hayatinda etkili olan safi
kadinlar da vardir. Basrali Rabia el-Kaysiyye, Rabia el-Mismi’iyye, Birde es-Sireymiyye,
Gufeyre el-Abide, Emetii’l-Celil bnt. Amr el-Adeviyye, Nefise bnt. Hasan b. Zeyd b. Hasan b.
Ali b. Ebi Talib, Mi’mine bnt. Behlil, Meymune bnt. EI-Akra’, Mudga uht Bisr ibni’l-Haris el-
Hafi, Meymune uht ibrahim b. Ahmed el-Havvas, Amine er-Remliyye, Fatima en-
Nisaburiyye, Melike bnt. EI-Miinkedir, Aise el-Mekkiyye, Asiye bnt. Miizahim, Rabia bnt.
ismail, Rahibe Ummii Osman, Rahibe el-Mevsiliyye, Seyha Nusret bunlardan bazilaridir.®®

Saff kadinlar yaninda, bunlara benzer tarzda mirside ve vaize olarak taninanlar da
vardir. Bunlardan mesela Semra bnt. NUheyk, sokaklarda dolasarak insanlara iyiligi emreder
ve kétii islerden onlari sakindirir, uymayanlari elindeki kirbaciyla déverdi.®*

GayrimuUslimlerin  kadinlart  konusuna gelince, bunlarin hem erkekleri hem de
kadinlarinin bazi zamanlarda bazi 6zel kiyafetleri giymeye mecbur tutulduklari gérilmustir.
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Bu uygulamanin, onlarin Muslimanlardan ayirt edilmeleri amacina yonelik oldugu
anlasiimaktadir. Ancak, Gayrimislim kadinlar hak ve 6zgurlikler bakimindan erkeklerden
farkll bir uygulamaya tabi tutulmamislardir.®

Sonug

Abbasi Devletinde hazine gelirlerinin artmasi sonucu yodnetici ve elit kesimin buyuk
servet sahibi olmalariyla gelen islami hayattaki sosyal yozlagsma kadar, fethedilen iran ve
Bizans topraklarinda yasayan kiiltirlerden bazi yansimalarla birlikte, Dort Halife doneminden
beri yagayan kiiltiirel degerlerden bir sapma oldugu gérilmiistiir. Bu durumun, Abbasi islam
toplumunda Musliman kadinin sosyal hayattaki hak ve sorumluluklarindan geri kalmasina
sebebiyet verdigi saniimaktadir. Sosyal hayattaki bu tabloya karsin, siyasi ve oOzellikle
kiltdrel hayatta kadinlarin daha aktif ve yararli ¢calismalar yaparak yer aldiklarini sdylemek
mamkindr.

Bu donemde yasanan toplumsal dénusim sonucunda o6zellikle dini, sosyal ve
ekonomik hayatta kadinlara karsi bir negatif ayrimcilik olgusu ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Kadinin toplumsal konumu veya toplumun kadin kultird, bir asir gibi bir sure iginde (750-850)
buayuk bir donusum gecirmig ve yerini yeni bir kadin anlayisina terk etmigtir. Bize gore,
Abbasilerin ilk doneminden sonra Musliman topluma karismaya baslayan ve bir asir kadar
sonra da Miuslimanlasacak olan Tuirklerin kadinlara yénelik islami anlayislarini
sekillendirecek olan da iste bu dénemde olusan zihniyettir. Nitekim, o yillardan bu glnlere
degin Misliman Tirk toplumlarinda hatta Arap ve iran islam toplumlarinda mevcut olan
geleneksel Muisliman kadin anlayisi, Abbasi toplumunda sekillenen anlayisla blylk
benzerlikler gdstermektedir. Bu benzerliklerin arastirilarak ortaya c¢ikarilmasi ise, yeni
arastirmalarin konusu olmalidir.

Son olarak, Tirklerin Abbasiler ve iranlilar vasitasiyla islamiyete girdikleri ve
dolayisiyla Abbasi-iran karakterli islam gelenegini benimsedikleri géz éniine alindiginda,
mezkur dontgumle birlikte gelen Musliman kadin kultarinan Turk dinyasindaki dini tegekkdl
ve zihniyetleri ne dOlglde etkiledigi daha kolay anlasilabilir. Dolayisiyla, konunun o6zellikle
Musliman Turkiye’deki islami cemaatler icinde kadina bakis acisiyla da ilgisi var demektir ki,
bu da ayri bir galismanin konusu olmaya adaydir.
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